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Il pentagramma dei verbi biblici

Una riflessione del presidente del Pontificio Consiglio della Cultura in occasionc delP’apertura del Sinodo dei Vescovi dedicato alla Parola di Dio

on ¢ straordina-
rio che la Bibbia

di GIanFRANCO Ravas]
e il suo linguag-
gio parlino a tut-

<( N ti e dappertutto?

Perché queste parole remote non an-
noiano mai? Dove potremmo trovare
una storia tanto antica di un piceolo
popolo in terra straniera, alla quale ¢
bastato solo di essere scritta per ottene-
re il dono dell’ubiquitd?». Non & un
autore spirituale ad evorare I'inesausto
¢ inesauribile messaggio dell’Esodo bi-
blico in modo tanto appassionato, ma
un filosofo di matrice marxista, Ernst
Bloch, in un saggio dal tiolo apparen-
temente provocatorio, Ateismo nel cri-
stignesimo {1968). E vero, perd, che
egli aggiungeva anche: «O meglio, le
sue parole annoiano-sempre € soltanto
quando se ne parla per sentito dire».

Ecco, forse sta proprio qui, in questo
wentito dire», ossia in una conoscenza
pallida e banale, sacralmente aspersa
di mediocre polvere di incenso o seco-
Jaristicamente verniciata di sarcasmo di
bassa lega, a rendere la Bibbia noiosa e
simile ad un ferro vecchio. In veritd,
ad accostarsi afferrandola tra le mani
si corre il ‘rischio di scoprire che & un
{erro revente che brucia le mani, come
ammoniva Bernanos. Alle soglie del Si-
nodo dei Vescovi, dedicato proprio alla
Parola di Dio, in forma molto semplifi-
cata ¢ libera, vorremmo proporre una
sorta di lessico dei verbi biblici decisivi
(naturalmente non secondo i criteri les-
sicografici delle loro occorrenze testuali
o dello spettro dei loro valori semanti-
ci). Ne uscird un pentagramma capace
di far intuire P«estro armonico» divino
ed umano di quelle pagine.

Pagine, i, di un libro, in greco Bi-
blig, cioe i «libri» per eccellenza, che
perd sono narrazione di una storia che,
col famoso saggio Il grande codice di
Northrop Frye, potremmo scandire in
un settenario di atti: creazione (spazio
e cosmo}, esodo {tempo e storia), legge
{morale e peccato), sapienza (esistenza,
amore e male), profezia (veritad e giu-
stizia), Vangelo (Cristo, Apostoli,
Chiesa) e Apocalisse {risurrezione ed
escatologia). Prima del Libro, allora
c’¢ TEvento, ¢’¢ la Parola-Atto che
squarcia il silenzio del nulla. 11 primo
nostro verbo sara, percio, il «dive» di-
vino: "amar ebraico della Genesi: «Dio
disse: Sia la luce! E la luce fu» (1, 3),

il Logos del prologo giovanneo: «In
principio era il Verbo» (1, 1), Un par-
lare efficace, creatore e redentore, tan-
v'& vero che il Dio dei profeti suggella
cosl 1 suoi oracoli: dibbarii we ’asiti, «ho
detto ¢ ho fatto» (Eechiele, 37, 14).
Dabar, in ebraico, non & solo «parola»
ma significa anche «atto, fatio, even-
to». Sul Sinai, c¢i ricorda Mosg, «Dio vi
parlo di mezzo al fuoco: voce di parole
voi ascoltaste, immagine alcuna non
vedeste, solo una voce» {Deuteronomio,
4, 12), Il Signore ¢ per eccellenza Vo-
ce che parla anche nel silenzio, se & ve-
ro che al Sinai Elia scoprird la presen-
za divina in una «voce di silenzio sotti-
le» {(r Re, 19, 12).

La Bibbia, quindi, prima (e anche
dopo) di essere graphé/graphai, «Scrit-
tura/Scritture», € «proclamazione» di
una parola, migra’, come la definisce la
tradizione gludalca, usando la stessa

radice che dard il nome al Quran, il

Corano, la «lettura proclamata» dell’i-
slam. B il kérygma cristiano, voce del-
laraldo evangelico che deve gridare
dalle terrazze cid che ha imparato nel-
le chiese (Matteo, 10, 27). Ecco perché,
prima che «mala dizione» ¢ una «ma-
ledizione» la trasandata e strascicata
lettura liturgica fatta talora dai nostri
amboni. E una parola viva, tagliente
come una spada ¢ incombente come
un martello, che esige di avviarsi an-
che sulle nuove arterie informatiche,
che & pronta a migrare dalle pagine
cartacee ai fogli elettronici, dalla selce
delle cattedrali al silicio della nuova
comunicazione.

Le sue grandi narrazioni devono ri-
suonare, col sontuosc apparato delle
loro storie, delle loro parabole ¢ del
simboli, in una societd senza memoria
¢ memorie, affidata spesso solo a «mes-
saggini» vacul. Usando un po’ libera-
mente un’immagine platonica (il filoso-
fo prediligeva il «dire» autentico del
maestro, allo «scrivere» dell’erudito),
siamo in un tempo di «conchiglie di
Adone», ove si coltivano semi in poco
terriccio cosi da far germogliare solo
esili e tisici fuscelli. La Parola biblica
€, s, un scme microscopico come quel-
lo della senape, ma ambisce a crescere
in albero maestoso nel clelo della sto-
ria. Non per nulla guesta Parola ha
alimentato per secoli la cultura occi-
dentale divenendone quasi il «codice»
di riferimento artistico ed etico (si pen-
si solo ai dieci film del Decaloge di Kie-
slowski); ¢ 1l «grande atlante iconogra-
ficon, il primo lessico simbolico, «l’alfa~
beto colorato in cui hanno intinto il lo-

ro pennello 1 pittori» (per usare una
gloriosa confessione di Chagall), lo
strumento «ben temperator della pin
alta musica curopea.

Shema’ fisra'el, «Ascolta, Israclel», &
il grande appello del Deuteronomio (6,
4) che pervade costantemente la vita
del fedele il cui motio ¢ nelle parole
stesse del Cristo del quarto vangelo:
«Chi & da Dio ascolta le parole di Dio;
se vol non ascoltate, & perché non siete
da Dio» (8, 47). La figura emblemati-
ca del credente & in Maria che, come
nota Luca (2, 1g9), «custodiva meditan-
dole nel suo cuore» le parole-event
che si aprivano davanti a lei, meritan-
dosi cosi la beatitudine di suo Figlio:
«Beati coloro che ascoltano la Parola
di Dio e la custodisconon (Luca, 11,
28). Come il «dire» divino e umano &
efficace, per cui «una parola detta non
& una parola morta ma pronta proprio
allora a viveren — come scriveva la
poetessa arnericana Emily Dickinson —
cosi anche 'ascoltare di Dio che «por-

ge lorecchio» alla supplica del suo

fedele e lo stesso ascoltare dell’'uomo
devono essere attivi ed operativi.

Non per nulla in italiano J'«assurdi-
ta» di una situazione nasce dalla «sor-
dita» dell'intelligenza umana, rivelando
che Pascolto & decisivo.

Per questo un’altra poetessa, la tede-
sca ebrea Nelly Sachs, invitava a schiu-
dere Porecchio, liberandolo dalle ostru-
zioni delle chiacchiere, per lasciare che
la Parola profetica eserciti efficacemen-
te la propria capacita offensiva di som-
muovere il terreno della superficialita ¢
dell’abitudine: «Se i profeti irrompesse-
ro per la porte della notte, / incidendo
ferite net campi della consuetudine, | se
i profeti irrompessero per le porte della
notte, / cercando un orecchio.come pa-
tria, / orecchio deghi womini, ostruito di
ortiche, | sapresti ascoltare?». Educare
all’ascolto — attivita intellettuale e af-
fettiva tutf’altrd che semplicé, soprat-
tutto in ur mondo come il nostro fatto
di immagini, di impressioni forti, di ru-
mori distraenti e del brusio di fondo
della comunicazione informatica — di-
venita un esercizio imprescindibile. Solo
cosi si attua il sagno divino tratteggiato
dal profeta Amos: «Verranno giorni in
cui manderd la fame nel paese, non fa-
me di pane né sete di acqua, ma di
ascoltare la parola .del Signore» (8,
I1).

Intimamente correlato con Pascoltare
¢ il «comprendere» che, come & noto,
nel linguaggio biblico ma anche nella

~moderna gnoseologia non si arrocca nel
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cervello, ossia nella mera razionalitd in-
tellettiva, ma abbraccia anche la volon-
ta, il sentimento, la passione e persine
Vazione (& risaputo che il verbo tipico
del «conoscere» biblico jada’[ghindskein
designa anche l'atto sessuale tra due
persone che «si conoscono» per via d’a-
more). La vera conoscenza, infatti, non
¢ solo «informativa», ma «performati-

vaw, ossia trasforma e tra-

sfigura, dando origine alla

hokmah[sophia, alla  «sa-

pienza», che & molto pit

della pura e semplice at-

trezzatura culturale e dell’e-
rudizione, ma & il latino sdpere,

Cloé «aver gusto, sapore», esse-

re dotati di-una «simbolicita»
globale, comprensiva di una
«COTOSCENZA  Saporosa»,  per
usare un’espressione del filosofo
Maritain. E in questa luce che

si spiega (e non certo secondo
orientamenti gnostici) la cele-

bre frase del Gesti giovanneo: «Questa
¢ la vita eterna: conoscere te, 'unico
vero Dio, ¢ colui che hai mandato, Ge-
st Cristo» {17, 3)."

Da mettere sul tappeto a questo

punto & la complessa questione dell’er-
meneutica_biblica, a cui possiamo solo
alludere. E significativo notare che la
tradizione medievale (¢ Dante ne ¢
uno straordinario testimone) aveva
tentato di arginare lo
«straripante significa~
re» della Parola sacra
— per adoitare una
locuzione del critico
Carlo Ossola — all’in-
terno dei famosi quat-
tro registri ermeneutici
detti 1 «sensi» scrittu-
ristici per eccellenza, il
letterale, [Pallegorico,
il tropologico e I'anagogico. Questa
prassi mostrava gia allora quanto mise-
ra fosse la via «letteralista» che incate-
nava la Parola al fondamentalismo,
ignorando la ricchezza di un Ldgos che
¢ eterno e infinito, pur essendo ancora-
to. e intimamente intrecciato con la
sarx, la «carne» della «lettera», della
storia. E proprio in questa prospettiva
che, nell’assedio ¢ nella lotta con la
Parcla divina per comprenderla (I'im-
magine & del medievale Ruperto di
Deutz), Permeneutica biblica deve su-
perare la separatezza, per non dire
Iantitesi, tra storia e fede, tra metodo
storico-critico e teologia, tra simbolo e
verita, tra la ricerca filologica e la pa-
storale; tra Paccademia e Pambone, tra
I'esegesi scientifica e la lettura spiri-
tuale.

In un suo saggio intitolato Linterpre-
tazione biblica in conflitto, I'allora cardi-
nale Joseph Ratzinger lamentava una
sorta di «iato tra csegesi e dogma» che

si allargava alla vita ccclesiale, per cui
urgeva rispondere alla domanda che
Giovanni Paolo 11 aveva lasciato ser-
peggiare nella Chiesa, quando nella
Tertio Millennio adveniente scriveva:
«In che misura la Parola di Dio ¢ di-
venuta pienamente anima della teolo-
gla e ispiratrice di tutta Pesistenza cri-
stiana, come chiedeva la Dei Verbum?»
(n. 46). Si, perché quella costituzione
conciliare si era vivacemente interessa-
ta al risvolto ecclesiale, «apostolicon,
del compito esegetico, senza per questo
che esso ahdicasse al rigore dell’ap-
proceio critico: «Bisogna che gl esegeti
cattolici e gli alui cultori della sacra
teologia, collaborande tra loro con ze-
lo, si impegnino, sotto la vigilanza del
sacro magistero, a studiare e spiegare
con mezzi adatti le divine lettere, in
mado che il pit gran numero possibile
di ministri della divina Parola possano
offrire con frutto al popolo di Dio Pali-
mento delle Scritture, che illumini la
mente, corrobori la volonta, accenda i
cuori degli uomini all’amore di Dio»
(n. 23).

Aveva ragione un grande maestro di
esegesi come il gesuita Luis Alonso
Schokel quando osservava che «lo stu-
dio della Bibbia corre il nschio di di-
ventare la scienza non della Bibbia,

bensi dei’ suoi studiosi; -ma  la, Bibbia

non & stata scritta per gh studiosi.
Inoltre, conoscere tutt 1 dati a propo-
sito di un testo non & ancora capire il
testow. E, dunque, necessario riacqui-
stare un reale equilibrioc ermeneutico
tra 'analisi critica indispensabile e la
sintesi «canonica» del Libro sacro e
«ispirato» finale, la Bibbia appunto,
che, pur nella sua reale molteplicita
storico-letteraria, si pope come una sin-

cronia unitaria di Parola divina. In-

questa linea diventa capitale la figura
di Cristo, vero ¢ proprio filo condutto-
re della Bibbia. E cio deve avvenire
non attraverso un'estrinseca e allegori-
ca’ elencazione di testi prefigurativi
presenti nel Primo Testamento, quanto
piuttosté attraverso la riscoperta della
compattezza del dialogo tra Dio e I'u-
manita che — come osserva la Lettera
agli Ebrei — «ha parlaro nei tempi an-
tichi molte volte e in diversi modi ai
padri per mezzo dei profeti e, ultima-
mente, ha parlato a noi per mezzo del
Figlio» {1, 1-2). Cristo & 1l suggello di
un discorso distribuito nel tempo e de-
lineato nelle Sacre Scritture ed & alla
luce di questo sigillo che retrospettiva-
mente acquistano il loro «senso pieno»
le parole di Mosé e dei profeti, come
aveva indicato lo stesso Gesu in quel
pomeriggio primaverile, mentre proce-
deva da Gerusalemme verso il villaggio
di Emmaus dialogando con Cleofa ¢ il
suo amico, «piegando loro in tutte le
Scritture ci¢ che lo riguardava» (Luca,

24; 44-49)-

Per ascoltare-comprendere autentica-
mente la Parola proclamata bisogna,
dunque, unire la Lettera e lo Spirito,
la memoria degli eventi ¢ la loro atte-
stazione salvifica, I'analisi storico-criti-
ca e la rivelazione della pienezza di
senso che lo «Spirito di verita» compie
«guidando alla verita tutta intera». B
necessario incrociare il movimento «ge-
netico» che porta alla sostanza origina-
ria degli eventi e der tesu biblici e il
movimento «destinazionale» {come si
dice tecnicamente), cioé la loro capaci-
ta di interpellare il presente. Si, perché
ogni genuina ermeneutica non §1 ac-
contenta di eseguire un itinerario «cen-
tripeto» che risalga alla sorgente dei
fatti, degli atti, dei detti generativi del-
la storia sacra per isolarli, identificarli
¢ vagliarli, ma ne esige un altro «cen-
trifugo» che da quel cuore conduca al-
la periferia, cioe all’oggi, all’esistenza
di chi ascolta e legge quella memoria.
Ed ¢ in questo duplice processo che si
deve sviluppare anche Vinculturazione
della Parola biblica nelle diverse civil-
ta. E a questo punto che prende corpo
il terzo verbo del nostro ideale penta-
gramma.

La beatitudine da noi gid citata
«Beati coloro che ascoltano la parola
di Dio e la custodiscono», cioé la osser-
vano, & specificata dallo stesso Luca in

un altro loghion o detto di Cristo: «Mia
madre e 1 miei fratelli sono coloro che
ascoltano la Parola di Dio e la mettono
in pratica» (8, 21). Ecco, lakoiein,
I«ascoltare», esige il poidin, il «faren, K
cid che sara ribadito a pid riprese da
Gest, a partre dal celebre appello del
Discorso della montagna: «Non chi di-
ce: Signore, Signore! entrerd nel regno
dei cieli, ma chi fa la volonta del Pa-
dre mio che ¢ nei cieli» {(Mattes, 7, 21).
In questa frase sembra echeggiare il
monito  divino proposto da Isaia:
«Questo popolo si avvicina a me solo a
parole e mi invoca con le labbra, men-
tre il suo cuore & lontano da me» {29,
13). L’annunzio centrale costante dei
profeti, tanto caro anche a Gesu, si an-
noda attorno al nesso stretto tra fede e
vita, culto e giustizia, «misericordia e
sacrificio», per usare (interpretandola
correttamente) la celebre frase divina,
apparentemente dialettica, del profe-
ta Osea, citata anche da Cristo: «Mi-
sericordia io voglio e non sacrificio»
{6, 6). ‘

Scardinando la concezione greca di
veritd, abbarbicata all’orizzonte puro e
incontaminato delle idee, 11 Gesu di
Giovanni immette in essa una compo-
nente «praticar», morale e vitale: «Chi
Ju la verita viene alla luce, cosi che ap-
paia chiaramente che le suc opere sono
state fatte in Dio» (3, 21). Non stupi-
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